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Dr. Peremiczky Szilvia

Tel-Aviv képe az izraeli irodalomban és kulturaban

w~Jeruzsalemben a legjobb dolog a péntek esti Tel-Aviv-i busz.”

»1el Aviv szorakozik, Jeruzsalem imadkozik, Haifa dolgozik, Beer Seva unatkozik.”

A  mottoként idézett két csipkel6dé6 bonmot nem tekinthet6 tudomanyos
megallapitasnak, azonban tdmoéren fejezi ki azt az érzésvilagot, ami altalaban az
izraelieket varosaikhoz flzi. A legtdbb kulturdban, tarsadalomban az egyes
varosoknak megvan a maga képe, attributuma, amely kozhelyként elhelyezi az adott
varost a kdztudatban. Roma, az Ordk Varos (citta eterna), a katolicizmus fellegvara,
Firenze és Parizs a mlvészetek, kultura varosa, New York a modernitds, a modern
mivészetek kézpontja. Tel-Aviv azonban nemcsak mint a fiatalsag, a modernség, a
szorakozas szimboluma jelenik meg, hanem valaminek a parjaként, ellentéteként, és
ez a ,valami” nem mas, mint a judaizmus (és az egyetemes nyugati kultura)
egyiklegfébb szimbdlumvarosa, azaz Jeruzsalem. Olyba tlnik, mintha Tel-Aviv
onmagaban nem allna meg a helyét, mintha csak Jeruzsalem ellenében tudna
onmagat meghatarozni. Mennyire jogos ez az érzes, van-e Tel-Avivnak onallé arca a
zsido-izraeli kulturaban, és ez a kép milyen korulmények kozott alakult ki, hogyan
jelenik meg, erre keres valaszt ez a tanulmany. Kulonb6z6 id6szakokban szlletett,
kildnbdz6 miinemeket és muifajokat képvisel6 alkotasokon keresztll probalom ezt a
képet megvizsgalni. Az els6 Smuel Joszef Agnon (1888-1970) Nobel-dijas (1966) ird
regénye, a Valaha régen magyar cimen megjelent Row?ey 7mn (Tmol silsom;
Tegnap, tegnapeldtt), amely a varos szuletését irja le, ezt a magyar szlletés(
Ephraim Kishon humoreszkjei kdveteik az 1960-as évekbdl, végll az ugyancsak
magyar szuletésd kortars izraeli kolténd, Miriam Neiger-Fleischmann verse, az

Utazas Tel Avivtdl Jeruzsalemig, alkony bealltaval cimi kolteménye kovetkezik.
Jeruzsalem és Tel-Aviv vagy csak Tel-Aviv?

Jeruzsalem teolodgiai és torténelmi jelentésége a zsido kulturaban egyértelmd, és ez
az egyertelmiség, ha nem is kizarolagossagot, de mindenképpen olyan prioritast
biztosit szamara, ami mas izraeli varosok (6n)képének kialakitasat jelentésen

megneheziti és behatarolja. Paradox mddon azonban a varos kuldetése, sulya és



Dr. Peremiczky Szilvia (2009), Tel-Aviv képe az izraeli irodalomban és kultGraban

komplex szimbdélumrendszere sajat kereteit is olyannyira megszabja, hogy
megiscsak konnyebb egy masik varosnak a sajat képét kialakitania, mint
Jeruzsalemnek sajat keretein tulmozdulnia. Egy olyan ujonnan létrejové varos, mint
Tel-Aviv, egyszerre indul hatrannyal és elénnyel. Hatranya és el6nye ugyanaz: sajat
magat kell megformalnia, sajat magat kell kialakitania. Milyen Gzenete legyen egy Uj
varosnak? Kiknek épuljon? Tel-Aviv esetében részben adott volt a valasz, hiszen
olyan telepesek, bevandorlok hoztak létre, akik egy Uj zsiddé embertipus idealjanak
megfeleld varost akartak felépiteni. Ez az uj ideal, a haluc (uttoré) idealja volt, amit a

legérzékletesebben Nehemia 4,11 soraval lehet jellemezni:

A kik a falon épitettek s a kik a terhet magukra ;D'UN’y 7202 D'RY a0 Nnina n1aian X'R

rakva yitték —’egyik kgzével dolgozott a ; NPION NNKXJ ,NINAL DYV iT NNKY
munkan, a masik pedig tartotta a fegyvert. ST T i R n'wh
B 4 1|

Ez az ideal egyszerre épiti az orszagot, €s egyszerre kész arra, hogy megvédije, ha
kell, fegyverrel is. A jov6be néz, tiszteli, gyakorolja is a hagyomanyt, de csak annyira,
amennyire az épités, az uj létrehozasanak folyamatat nem gatolja, és mindenképpen
elszakadni kivan a multba forduld diaszpora-léttél, annak minden kuls6é és belsd
jellegzetességétdl. Ez a viszonyulas a halucok nemzedékét egyik oldalrél erésen
Jeruzsalemhez kototte, masik oldalon viszont éppen eltavolitotta, bizonyos
esetekben radikalisan elidegenitette. Jeruzsalem szent varos, és ez a szentség, a
zsido toérténelemben betdltott szerepe annyira meghatarozza a képét, hogy a halucok
szamara nem maradt tér egy teljes egészében uj varos megalkotasara, amely
minden értelemben kifejezi f6 torekvéseiket: az elszakadast a hagyomany és vallas
koré szervezddd galuti (diaszporabeli, szétszératasbeli) multtdl, illetve egy modern,

ereci (szentfoldi) zsido lét Iétrehozasat.

Tel-Aviv (telies nevén: Tel-Aviv-Jaffo, Rio-aax-9m; arabul GG Ll 5) 1880 utan
kezdett épulni, Jaffa (héberul Jaffé vagy Jafé) varosa mellett, amellyel azoéta
egybeolvadt. Miként Amos Elon emlékeztet ra,”> a kis varoska a vilag egyik
legrégebb ota folyamatosan lakott telepulésnek szamit, neve mar a lll. Tuthmoszisz
farao altal i.e 1600 korul elfoglalt varosok kozott elenik meg egy egyiptomi forrasban.

L IMIT-forditas
2 Elon, Amos (1981)The Israelis — Founders and Sons. Penguin Books: New York, p. 82
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Olvashatunk arrél is, hogy Juda Makkabi is megostromolta a makkabeus
szabadsagharc idején. Jaffa a 20. szazad elejére valt Tel-Aviv egyik kulvarosava,
majd a szazad vege felé egyfajta skanzenné, kdzépkori hangulataval turistacsalogaté
boltokkal, galériakkal épul be Tel-Aviv képébe mint annak fest6i ovarosa. Az 1880-as
években azonban fontos kozpont volt, itt szalltak partra a zarandokok, és
kereskedelmi csomopontként is jelentés szerepet toltott be. A 19-20. szazad
forduléjara azonban mar tul kicsivé és fullasztova valt, kaldnésen a modern(ebb)
varosképhez szokott, illetve egy uj, modern, zsid6 varosra vagyo bevandorldk
korében. Ezért néhany tucat csalad 0sszefogasaval Jaffatél északra kezdetét veszi

Tel-Aviv felépitése.

A varos mar a névadas pillanataban is 6sszekapcsolddik az irodalommal, hiszen
nevét is egy irodalmi alkotas héber cime utan kapta, amely cimvalasztas viszont a
Biblidra utal vissza. Theodor Herzl utépiaregénye, a magyarul Osujorszag cimen
olvashaté Altneuland héber cime Tel-Aviv, amit a forditd, Nahum Szokolov

Jechezkiel (Ezekiel) proféta 3,15 utalva valasztott:

DY 2YXI; RO D' ,nan--(QWKI) TWURI,122-102-78 DAY 4D 21X R nYian-7% RRiaXIR

~°Rojina omwn ,0m! nyay

Az uj varos 1910-ben kapja meg hivatalosan a ,Tel-Aviv’, azaz ,Tavasz dombja”
megnevezést. A név mar onmagaban is koltészet, a ,tavasz” romantikus
konnotacidja minden kulturaban az ifjusagot, az ujjaszuletést jelképezi, mikdzben a
JLel” szo a torténelmi gyokerekre is finoman utal. A régészeti szaknyelvben ,tel(I)”-nek
R(héberilR, R7m, arabul RJR) nevezzik az egyes lel6helyek egymasra épild
rétegeinek dombszerli megnyilvanulasait, a kilénb6z6 korszakokbdl szarmazo
teleplilésrétegekbdl alkotott dombozatokat.* A név igy egyszerre fejezi ki az épitd
nemzedék hagyomanyba agyazottsagat, és az épités, a megujulas iranti igényét és

remenyét.

® IMIT-forditas: ,Eljdttem a szamkivetettséghez Tél-Abibba, azokhoz, kik a Kebar folyénal laknak és
Ultem, a hol 6k Ultek és almélkodva Ultem ott k6zoéttlink hét napig.”

* Az 6si kdzel-keleti varoseépitészet szokasai szerint a lebontott épuiletekbél szarmazé térmeléket nem
hordtak el, hanem egyenesre dongolték a maradvanyokat, és erre épitették az Uj réteget.
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Ezt beszédesen fejezi ki, Chajjim Nachman Bialik (1873-1934) attitldje is. Bialik, a
modern héber koltészet egyik megteremtéje és klasszikusa. Koltészete nosztalgikus
visszatekintés a kelet-europai stejtl (zsido falu vagy kisvaros) vilagara, amelynek
utolso pillanatit 6rokiti meg, és amelybe allanddan visszavagyodik, mikdzben tudja,
hogy ez a vilag az 6 idejére mar anakronisztikussa valt. Mindezek alapjan azt
varnank, hogy 1924-ben, mikor megérkezik Palesztinaba, Jeruzsalemben fog
letelepedni. Azonban Bialik, mivel nagyon is tisztdban volt azzal, hogy a régi,
hagyomanyos vilag az utolso perceit €li, ezért a halucok és a cionizmus torekvései
felé fordul, és bar igazan azonosulni soha nem tud vele, szimpatiaval és reménnyel
figyeli mikddésiiket. igy mar egyaltalan nem meglepd, hogy Tel-Avivban telepedik le,
és élénken részt vallal az uj varos uj irodalmi életének megteremtésében. Amos

Elon, Jeruzsalem eszmetorténetét feldolgozo kotetében idézi Bialik szavait:

He borrowed a well-used biblical image of Jerusalem — ,joy of many generations” (Isa.
60:15) — and applied to Tel Aviv, the new city on the sea, where (...) he chose to
settle. He preferred Tel Aviv, he said, because ’'our hands have built it from its
foundation to the roof. This after all is the purpose of our national renaissance: to
cease being indebted to others, to be our masters, in body and spirit.””>

Tel-Aviv képe tehat mar megszuletése pillanatdban is komplex. Mik6zben Bialikék és
a haluc-nemzedék szandékait kifejezve egyszerre prébal a zsid6 nemzeti megujulas
€s az emberi akarat, erd, az alkotdi vagy szimboluma lenni, nevében és a Bibliara tett
utalasokban meégis beilleszkedik abba a hagyomanyba, amelyet vagy megszuntetve
kivan meg6rizni, vagy ujraértelmez. Ebben az értelemben tehat Tel-Aviv egyszerre
allithat6 ellentétbe Jeruzsalemmel, de egyszerre egésziti ki, és erésiti meg annak a
tiszteletét. Az irodalom szamara azonban az ellentét valik érdekessé, ahogyan a
leegyszerUsitett Uzeneteket elényben részesité kdzvélemény szamara is. De a két
eset merbében kulonbozik az ellentét okanak értelmezésében és mibenlétének
szofisztikalt megragadasaban. mer6ben kulonbozik. Az irodalom a két pdlus
elméletét az izraeli tarsadalom kildnbdz6 rétegeinek, ellentéteinek, sokszinliségének
kifejezésére hasznalja. Nurit Govrin magyarul 1992-ben a Mult és J6vében megjelent

cikkében elemzi ezt az ellentétet, és ezzel lényegében Jeruzsalem és Tel-Aviv

° Jeruzsalem jol bevalt képét veszi kdlcsén — ,nemzedékek vigsaga” (Jes 60:15), és alkalmazza Tel-
Avivra, az Uj varosra a tenger mellett, amit (...) letelepedésre valasztott. EI6nyben részesitette Tel-
Avivot — mondta —, 'mert kezeink épitették alapjaitol a tetéig. Végll is, ez nemzeti reneszanszunk
szandéka: felhagyni azzal, hogy masoknak legylnk lekotelezve, sajat urainkka valni, testben és
lélekben.” Elon, Amos (1991), Jerusalem — City of Mirrors. Flamingo: London, p. 239
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metaforaszerepét a héber irodalomban.® Ramutat, hogy ez az ellentét mar a kezdet
kezdetén, a varos szuletésének éveiben megjelenik az irodalmi alkotasokban is, és

napjainkra mar-mar kotelezé irodalmi topossza valt:

»,Az irodalomban szinte elképzelhetetlen — allapitia meg —, hogy valaki azonos érzelmeket
taplaljon Jeruzsalemmel és Tel-Avivval szemben. Ha ez mégis megtorténik, a szerelmesnek
ugy kell bocsanatot kérnie, mint annak a férfinak, aki egy idében két nét szeret.””

Govrin szerint ennek a jelenségnek nemcsak tarsadalmi, térténelmi, de féldrajzi okai
is vannak, s6t, éppen ezek a foldrajzi jellemz6k hatarozzak meg a metaforikus, atvitt

jelentést is. Az altala felallitott ellentétparok meggy6z6en érvelnek Govrin elmélete

mellett:
Jeruzsalem Tel Aviv
Féldrajzi elhelyezkedés Parti siksag
Dombok
Tenger
Metaforizalas Zart Nyitott
Stabil Mozgé
Statikus Dinamikus
Konzervativ Szabad [minden Ujdonséagra nyitott]
Zarkozott Kitarulkozo
Merev Megengedd

Govrin felosztasat annyiban maédositanam, hogy én a ,konzervativ” ellentétének nem
a ,szabad” fogalmat tartom. Valdban nehéz a konzervativizmus ellentétét
meghatarozni. Eredetileg a sz6 az értékérzés fogalmat meritette ki, ami magaban
egyaltalan nem ellentéte a szabadnak. De ennél is jelentésebb, hogy a 19. szazad
kozepétdl a konzervativ ideolégia f6 iranyzata szabadelvl, tehat nemhogy nem
ellentéte a szabadnak vagy szabadsagnak, hanem a a modern polgari
szabadsagjogok f6 politikai meghonositdja, letéteményese és tarsadalmi
érvényesitje. Az Ujitd” kifejezés sem lenne egy jO0 megoldas, hiszen a

konzervativizmus 6nmagaban nem ellentéte a reformnak, a megujulasnak sem. Ezért

® Govrin, Nurit (1992), ,Jeruzsalem és Tel Aviv mint metaforak a héber irodalomban”, in: Mult és J6vé,
1992/2, pp. 102-4.
" I.m, p. 103.
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valasztottam a ,minden ujdonsagra nyitott” kitételt, ami nagyjabdl azt jelenti, hogy az

ujdonsagot, az ujitast 6nmagaban tartja értéknek, figgetlendl annak tartalmatol.

Govrin hozzateszi, hogy mindehhez hozzajarul az eltérd éghajlat is: Jeruzsalem a
szarazfold belsejében fekszik, klimajat a sivatagi és a tengeri levegd kolcsdnhatasa
befolyasolja, ennek kodszonhetéen szarazabb, hlvoésebb. A tengerparti Tel-Aviv
levegdje nedvesebb, tropusibb. Ezért Tel-Aviv lakai inkabb élnek kint, a tengerparton,
ami bizonyos szabadsagot jelent irodalmi értelemben is, mivel nem véletlentl szamit
a tenger a szabadsag egyik leg6sibb toposzanak is, é€s az irodalom egyik legrégibb
metaforajanak. Govrin tehat alapvetéen geografiai adottsagokbdl vezeti le, hogy
miért alakitotta a két varos a maga képét ennyire eltér6 moddon. A levezetés
figyelemre méltd, bar némileg leegyszerisitd, hogy a vallasi-torténelmi-kulturalis
hatteret is ebbdl a geografiai helyzetbél vezeti le, ami némileg leegyszerUsit6.
Jeruzsalem teoldgiai képében aligha jatszott szerepet a fdldrajz, ahogyan a
halucokat sem annyira a geografiai pragmatizmus hajtotta. Azonban a fdldrajzi
elhelyezkedés mindenképpen alatamasztja azokat az attributumokat, amiket a

vallasos-ideologiai képzetek is hozzajuk rendelnek.

Tarsadalmi értelemben - folytatia Govrin — Jeruzsalem lakossaga sokkal
heterogénebb és torténelmi okokbdl tobb az &slakosa, mig Tel-Aviv lakossaga
homogénebb, inkabb askenazi-kelet-europai eredetl, és Jaffa kivételével, kevesebb
arab lakja. Mindez tovabb erésiti a Govrin-féle felosztast, azt az alaptézist, miszerint
Tel-Aviv foldrajzi nyitottsaga alapvetéen hatarozza meg a varos jellegét — még
tarsadalmi rétegezddésében is. Tegyuk hozza: megerdsiti a haluc-nemzedék
szandékat is. Vallasi szempontbdl Jeruzsalemnek nagyobb I|étszamu vallasos
népessége van, mig Tel-Aviv vilagibb jellegl, leszamitva Bne Brak lakossagat.
Jeruzsalemnek komoly torténelmi sulya van, és az aktualpolitika, a vallasi
feszultségek allando kozéppontja, mig Tel-Avivra nem nehezedik ra a mult, és igy

sajat magat alakithatja.

Govrin roviden attekinti a két varos irodalmi képét. Az irodalomban elsz6ér a modern
izraeli regény Abraham Mapu (1808-1867) melletti masik egyik megteremtéje, Joszef

Chajim Brenner (1881-1921) allita szembe Jeruzsalemet az er6tél duzzado



Dr. Peremiczky Szilvia (2009), Tel-Aviv képe az izraeli irodalomban és kultGraban

Jisuwval,® azaz a zsido telepek beteleplilések haldzataval. Azonban Innen és onnan
cimd regényében még az ,id6sebb testvér’, Jaffa is vidéki gettovaros, hasonléan
Jeruzsalemhez. A két varost, a mai értelemben elséként Ben Cion abrazolta
ellentétes polusként, a Valas cimli regényében. A Valasban Jeruzsalem a
hagyomany béklydjaban sinylédik, de Tel-Aviv-Jaffa sem képvisel pozitiv értéket, bar
képes volt ebbdl a szoritasbdl kiszabadulni. Ben Cion szerint a megszabadulas a
béklyoktol egyuttal sulyos veszteséget is jelent, mivel a vallas mégiscsak 0sszekotd
kapcsot jelentd béklydival egyutt eltiint a csaladi, tarsadalmi kotelék is. A szabadsag
Ben Cionnal nem érték, legalabbis nem az egy par excellence értelemben, hanem a
béklyoknal is sulyosabb teher. A nagyvarosok elsivarosodasanak, elidegenitd
maganyanak veszélyét érzi Tel-Avivban, a halucok modernizalé szandékat ezzel
annak dnmaga torz képébe forditva at. A regény végkicsengése azonban optimista:
a csaladi nyomas elél Jeruzsalembél Tel-Avivba, majd kompromisszumként Petach
Tikva-ba (a Remény Kapuja) koltéz6 fiatal hazaspar kislanyanak szuletése, és
maganak a varosnak a neve a régi és az Uj egyuttélésének, harmonikus
0sszeolvadasanak esélyét vetiti el6re, vagyis kiegyenliti azt, amit Ben Cion szerint a

két varos ideoldgiai harca szétszakitott.

Govrin szerint Agnon mar elébb emlitett regényének nézépontjan Brenner hatasa
erzédik. Tel-Aviv és Jeruzsalem a skala két pontjan elhelyezkedd széls6ség,
egyarant vannak negativ és pozitiv vonasaik. Govrin nem részletezi, hogy Agnonnak
a masodik alija (1904-14) idején jatszddod, a zsidd aggadak, mesék hangulatat idézé
regényében hogyan jelenik meg Tel-Aviv, s hogyan tekint ra a konyv antihés
fészerepl6je, Jichak Kummer, de nekunk itt mindenképpen érdemes ezt roviden
megvizsgalnunk. A regényben Jichak, a lelkes ifju cionista, megérkezése utan, egy
rovid mosavbeli® kitérét kovetéen, Jaffan telepszik le, és festéként probal megélni,

abban a Jaffaban, amely:

»(--.) ha nem is lett megszentelve Erec Jiszraél szentségében, mégis abban a kegyben
részesult, hogy, hogy a Szentféld kapuja lehetett, mert aki Jeruzsalembe, a Szent Varosba
felment, az elébb Jafoba utazott.” "°

Jaffanak is van torténelmi multja, de a torténet idejére Agnon regényében mar

nagyvarosként jelenik meg:

8 Jisuv: Izrael allamanak megalapitasa el6tt felallitott és késdbb allamalkotd zsidé telepliléshaldzat.
° Mosav: egyfajta zsido mezGgazdasagi termel6szovetkezet a Jisuvban és kés6bb Izraelben.
10 Agnon, Smuel Joszef (2001), Valaha régen. Babel: Budapest. Forditotta: Acs Gabor, p. 98
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»+Akkoriban, midén ott laktunk, J&fé mar nylzsgd nagyvarossa valt. Hajok érkeztek messzi
foldrél, arut hoztak, sé6t, Jafo is elkildte termékeit a tavoli orszagokba. Az Erecbe érkezé
turistak sem hagytak ki Jafot, és a jehudai mosavokbdl mindennap érkeztek latogatok Uzleti
ugyeiket, s a nék a bevasarlasaikat intézni.” "

Ez a kép kulénbdzik attél, amit Brenner fest Jaffardl, igy ennyiben Govrin
vélemeényével ellentétben maris egy jelentds kuldnbséget talalunk Brenner és Agnon
regényében. Agnonnal, bar van némi vidékies jellege a varosnak, Tel Aviv mégiscsak
nagyvarosként jelenik meg , ahol élénk politizalas, Uzleti tevékenység, klubélet folyik.
Jaffa tele van kavéhazakkal, ahol Uj baratok varjak az embert, és a legismertebb
politikusoktdl lehet személyesen az uj hirekrdl értesulni. Ez a pezsgés azonban
lassan kezd tulterjedni a varos hatarain, lassan szétfesziti azokat, és ezért egyre

szlkebbnek, ugyanakkor egyre dragabbnak bizonyulnak a régi épitési arab lakasok.

,Elhataroztak hat a jaféiak, hogy szervezetbe tOmorilve rendezett hazakat épitenek
egy kulén negyedben, a Tel Aviv negyedben, amely aztan a zsidé nép f6varosa
lett.” "2

Agnon regénye kulonds hangulatu abrazolasa a haluc-korszaknak. Mintegy
enciklopédikusan foglalja 6ssze a mindennapok ny(igeit, nehézségeit, partvitait. A
fészerepld, Jichak is antihds, aki az épités, alkotas vagyaval érkezik, de e helyett
atszaguld rajta a torténelem. Ahelyett, hogy a hdsi haluc idedljanak felelne meg,
inkabb tlnik a korilmények foglyanak, azaz a Bialik altal megfogalmazott szandékkal
ellentétes moédon masoknak van lekotelezve, és nem sikerul sajat urava valnia,
.Lestben és lélekben.” Bar Jichak mindent megtesz ezért, de kudarcot vall — halala is
egyszerre fatalis és dezilluziés — igy nem meglepd, hogy az emberi nagysagra és
alkotasvagyra épul6 Tel-Avivban sem talalja helyét. Agnon stilusa ennek megfelelGen
hol szeretetteljes ironiat sugall, hol melankdliat. A regény néha a Zola-féle
naturalizmust idézi, néha — példaul terjedelemében — a realista nagyregényt, maskor
szurrealista vagy meseszerl. A korszak és a terjedelem miatt az olvasé el6szor
romantikus regényt, eposzt var, hiszen egy nemzet sziletésének id6szakat mutatja
be. Am ez a varakozasunk csak a regény egyetlen pontjan teljesil, amikor a
harmadik kényv tizenhatodik fejezetében Tel-Aviv szlletésének kezdeteit irja le. A

varos szuletése meg Agnon szkeptikus-ironikus néz6épontjabdl is héstorténet, és ez a

11
2 1.m, p. 449.
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héstorténet a regény deheroizald stilusabdl varatlanul, mégis rendkival finom

stilusvaltassal emelkedik ki. Agnon mintha itt kezdene hinni abban, hogy ,im tircu, , lo

79

ejn z6 aggada”, ,ha akarjatok, nem mese.” Egy masik lehetséges olvasata szerint
Agnon azt sugallja, hogy az eposzhoz nem biztos, hogy (csak) h6sok kellenek, és a
sok antihds, a sok Jichak mikrotorténelmi teljesitménye ugyanugy képes
héstorténetté formalddni, mint a ben gurionok és dajanok makrotorténelmi tettei. A
haluc korszak ebben az értelmezésben nem a hdsOk eposzi korszaka, még csak
nem is egyszeri, egyéni nagy teljesitmények kora, hanem &atlagemberek gyakran
kudarcot vallé prébalkozasainak a torténelem megfeleld korliiményei kdzepette,
mintegy isteni kegyelem eredményeként, nagyszabasu teljesitménnyé nemesedd

prébalkozasai.

.Megvették a foldet, melyen részben homoktengerek, részben hegyszorosok és volgyek
valtogattak egymast. Munkasokat vettek fel, hogy a foldet el6készitsék a hazépitésre.
Nekilatnak hat barataink, hegyeket bontanak meg és a homokot a vélgyekbe Ontik, a tengerbdl
koveket hordanak a homokra és kidntik a mélyedéseket. Homokhordé tevék, szamarak, meg
talyigak jarjak az utat, kalapacsok sujtanak le, ithengerek sajtoljak, dongolik be a kdveket, és
barataink kavicsot szérnak a kovek koézé, s a volgyeket és a dombokat sik teriletté
valtoztatjak. (...) Barataink csak vizivasra és az izzadtsag letérlésére szant idére hagyjak abba
a munkat, és olykor napszallta elétt valamivel, az egyik megkérdezi a tarsat, mennyi az id6.
Robbanas hangja hallatszik a k8banyabdl, ahonnan az épitkezéshez hozzak a kdveket, és
puskapor szaga terjeng a leveg6ben. De az nem a haboru hangja, s nem a haboru biize,
hanem épitkezés hangja, és a betelepiilék illata. Es a homok kdziil mar elébukkan valamiféle
kéut, amelyen az ember szilardan allhat. Es férfiak, nok, gyerekek jonnek, Jafébol és lépteiket
prébalgatjak az uton. Es 1am, milyen csodalatod, az ut nem siillyed el, és a lab sem meriil el a
homokban.

(...) Nem minden vélemény egyforma. Egyesek gunyolddnak, masok ujjonganak, ezek
bosszankodnak és ragalmaznak, azok pedig épitenek és lelkesednek, hogy az a hely, amely
ember nélkuli pusztasag volt, hatalmas és jol épitett hdzakkal és diszfakkal lesz teli, és a
lakénegyed kbézepén nagy parkot dltetnek, kdréje zsinagdgat, konyvtarat, tanacshazat és
iskolat épitenek, és az utcak teli lesznek gyerekekkel. Es Herzlia gimnazium mar elkezdte
felhuzni éplletét negyediinkben, és mindenki, aki altalanos muveltséggel gyarapitott héber
oktatast kivan nyujtani fiainak és lanyainak, megteheti, elkiildheti hozzank csemetéit, aztan
vellUk kuldheti a mamat, és nyomukban akar eljdhet 6 maga is.

A nap izzik és tlizesit, a homok szinte fortyog. Hajnaltél napnyugtaig barataink kéldokig allnak
a homokban, hegyeket bontanak meg, volgyeket temetnek be, utakat vagnak, és feltoltott,
dongolt kbutakat hengerelnek. Hegyek és dombok tlinnek el, volgyek és szorosok telnek meg.
A gyikok és kigydk menekiilnek, s a varjak és egyéb madarfajok szarnyukat kitarva, fenn a
magasban repulnek és eltliinnek a légben.

(...) Olykor hlvos szell6 lengedez és szikomorfak édeskés illata 6romteli érzést ébreszt
bennlk. Fiatalemberek, akik mar kidbrandultak az Orszagbdl, most azt kérdezik maguktdl, mi
tortént velink?

(...) Az Orszagban kés6bb kiranduld turistak, amikor meglattak ezt a szép, uj, hatvan kisebb
hazbdl allé, Tel Avivnak elnevezett lakonegyedet, ahol minden héazat kis kert dvez, utcai
tisztak, gyerekek jatszanak benniik, s éregek ildogélnek botjaikra tamaszkodva, megelégedve
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a napon, ama turistak nem is feltételeznék, hogy a hely ember nélkili pusztasag volt, és
mennyit veszekedtek az épiti.”

Agnon a varos kezdetének pillanatait ragadja meg, €s mint minden Uj kezdete, ez is
egyszerre van tele reménnyel, optimizmussal, vitakkal és kuzdelemmel. A leiras
ismét felidézi bennunk Nehemia préféta fentebb idézett sorait. Agnon, noha
onironiaval szemléli, és finoman bar, de megfosztia hdsiességétél a nagy
orszagépité buzgalmat, nemcsak tematikajaban foglalja 6ssze a korszakot, hanem
egy bizonyos sikon meégiscsak adaptalja annak heroikus-mitikus értelmezését.
Azaltal, hogy Tel-Aviv szuletése mint egy emberi alom teljesulésének, a jovd
szuletésének szimbdlumakeént jelenik meg, Agnon végul is a haluc ideal mellett foglal
allast. Ebben az értelemben Tel-Aviv a Valaha régen lapjain pontosan leképezi azt a

szandékot, amely létrehozta.

Ez a kép szinte szérol szora megegyezik azzal, amit az izraeli kdztudat, k6zos
torténelmi emlékezet, a mikrotorténelem, a csaladi histéria szintjén is 6riz a varos
sziletésérél. ' Mitosz és mikrotdrténelem ez esetben egybeesik. Donna Rosenthal
The Israelis cimlU kotetében egy 13 éves kislanyt kér meg arra, hogy készitsen
interjut a nagymamajaval, akinek szulei a varos alapitoi kozott voltak. Re’ut, a
kislany, buszke dédszileire, ahogyan Rosenthal szerint a varos iskolasainak nagy
része is buszke a varosalapitd dédszuldkre. A kislany kérdéseire valaszolva, a

nagymama igy emlékszik az édesanyatol hallott torténetre:

.Jaffa] crowded and dirty, ruled by Turks. My mother’s family and some other Russian and
Polish families decided to move away. Together they bought land from Arabs north of Jaffa. In
1909, the sixty original families picked their plots by lottery and, in the sandy wilderness, built
the first new Jewish town in two thousand years. They called it Tel Aviv [Hill of Spring]. They
built small red-tile-roofed houses around a cultural center, which became the first Hebrew-

3 I.m, pp.451-3.

' A biiszke emlékezetnek sajatos és tragikus megnyilvanulasa volt a 2002. januarjaban Pakisztanban
brutalisan meggyilkolt amerikai Gjsagird, Daniel Pearl egyik utolsé mondata. A The Wall Street Journal
Ujsagirojat Karachiban terroristak ejtették tuszul, és a tuszejtbk altal készitett videofelvételen a
kdvetkez6 mondatokat mondja: My name is Daniel Pearl. I'm Jewish-American. (...) in the town of
Bnei Brak there is a street named after my great grandfather Chaim Pearl who was one of the
founders of the town” (LA nevem Daniel Pearl. Amerikai zsid6 vagyok. (...) Bne Brak varosaban [sic] |
van egy utca, amelyet nagyapamrol, Chaim Pearlrél neveztek el, aki egyike volt a varos alapitbinak”.)
Bernard-Henri Lévy francia filozéfus, aki Pakisztanban folytatott nyomozasat egy kotetben irta meg, a
mondatot ugy értelmezi, hogy Pearl életének ebben az utolsé pillanataiban, nagyapja emlékét
felidézve, felvallalta zsidésagat. Lévy szerint jogos a kérdés, hogy miért emlitette ezt a momentumot.
A szlil6kkel tortént beszélgetésre alapozva szerinte a mondat értelme: ,olyan csaladhoz tartozom,
amely egy csodalatos Izraelt és egy fejlett civilizaciot épitett fel, mig ti rosszindulatu barbarok
vagytok.”. (Bernard-Henri Lévy (2003), Chi ha ucciso Daniel Pearl? Rizzoli: Milano, pp. 57-66 és ,In
the footsteps of Daniel Pearl” in: Antisemitism International, 2003, pp. 74-75).
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language high school of modern times. My mother was one of the seventeen children who
went to Gymnasia Herzliya (...)""

Az Uj szimbolumaként értelmezett varos még egy ponton a zsidé hagyomany részévé
valik. A nagymama torténete a ,mondd el fiadnak” &si parancsolatara reflektal: 6 az
anyjatol hallotta, tovabbadta lanyanak, aki azutan Re’utnak mesélte el a lassan

szintén a torténelem, mitosz koraba elt(iné torténetet.

Agnon regényében az egyik fészereplének tekintheté Jeruzsalem is, sét, bizonyos
értelemben még markansabban, mint Tel-Aviv. Jeruzsalem sokkal komplexebb
formajban jelenik meg, mint Tel Aviv, és negativ és pozitiv arca is sokkal
bonyolultabb. Tiszteletet parancsolé multja és felhalmozott értékei mellett a vallasi,
felekezeteken bellli és felekezetek koézotti  villongasok gyujtépontja, ahol
szeméthegyek tornyosulnak, és minden a pusztulas képét nyujtja. Ugyanakkor
jeruzsalemi értelmiséginek, tuddsnak lenni egyfajta arisztokraciat jelent, olyan
szellemi arisztokraciat, amelyet Tel-Aviv szellemi elite nem képes megtestesiteni.
Mig az irodalomban a jaffaiak vezetnek, addig a jeruzsalemi tudés bdélcsebb, mert a
varos leveglje nemesiti 6t. Nyomorusagos jelene ugyan még nagyon is nyomaszto
és meghatarozo, de bizonyos jelek mar a jové Jeruzsalemére utalnak, és ezek a
jelek egy, a szegénységtdl, a mocsoktdl megszabadulé modern varos képét vetitik
elére. Agnon Jeruzsalemet is a halucok szemével nézi, de az 6 haluc-szemuvege
mégis kulonbozik az ovekétdl. Jeruzsalemet ugyanugy fel kell épiteni szinte a
semmibdl, ahogy a terméféldeket termévé kell tenni. Es ahogyan Tel-Avivot kellett
felépiteni. Ekként Tel-Aviv sokkal tébb, mint Jeruzsalem ellentéte, tullép az ,uj-régi”,
.,modern-6sdi”’, ,szabad szellemi-konzervativ’ ,jové-mult” ellentétparjain. Tel-Aviv
inkabb egy fajta modellként szolgal, egy olyan modellként, ami a nagy multq,
transzcendens értékkel bir6 varos szamara lehet6séget ad, hogy értékeit,
hagyomanyait megtartva képes legyen a modernség utjara Iépni. Eszmei értelemben
Jeruzsalem a példa, gyakorlati értelemben azonban Tel-Aviv valik egy olyan példava,

ami képes meguijitani, megtermékenyiteni az 6si varost is.

15 [Jaffa] zsufolt volt és piszkos, a torokok uraltak. Az anyam csaladja, és néhany mas orosz és
lengyel csalad ugy dontott, hogy elkdltdznek onnan. Jaffatdl északra vettek egyditt foldet az araboktol.
1909-ben a hatvan eredeti csaladd mindegyike sorshuzéas utjan kapta meg a telkét, miutan a homokos
pusztasagban felépitették az elmult kétezer év els6 Uj zsidd varosat. Tel-Avivnak, (Tavasz
Dombjanak) nevezték el. Vords cseréptetds kis hazakat épitettek, egy kulturalis kozpont koré, amely a
modern id6k elsd héber tannyelv(i gimnaziumava valt. Anyam egyike volt annak a tizenhét diaknak,
aki a Herzliya gimnaziumba jart. Rosenthal. Donna (2003), The Israelis. Free Press, p. 101.
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Tel-Aviv, a mindennapok varosa

Minden varos, amely mar megteremtette alapjait, élni kezd, és elkezdi a maga életét
élni. Lassan el6térbe kertilnek a mindennapok ny(igei, a varosfilozéfia helyett az a
kérdés, hogy a lakok mindennapjaiban hogyan képes kijelolt szerepét betdlteni a
varos, hogyan mikodik, vagy nem mikodik. Az eposzi abrazolas helyét atveszi a
realista latasmaod, az irdnia. A két emberoltét élt varos mar humor targyava is valhat,
ahogyan az 1960-as, 1970-es években, a magyarorszagi szuletésli humorista, iro,
Ephraim Kishon (1924-2005) humoreszkjeiben is latjuk. Tel-Aviv teljesen atlagos,
»hormalis” nagyvaros képében jelenik meg, minden ideoldgiatdl fuggetlenul, ami azt
jelenti, hogy immar természetes dolog ebben a varosban élni, a lakoi belaktak,
otthonosan élnek benne, és a vilag mas nagyvarosanak lakéihoz hasonléan élik meg
a minden nagyvarosra olyannyira jellemzd bosszantd, abszurd helyzeteket. Ez az,
ami ismét egy jelentds kulonbségre mutat ra Jeruzsalemmel kapcsolatban.
Jeruzsalem odi et amo.'® érzésekkel kiiszkddé szerelmese, és nagy koltje, Jehuda
Amichai (1924-2000) csak szeretné, ha Jeruzsalem is ilyen normalis varos lenne,
amit a toérténelmi-politikai feszlltség nem feszit és nem robbant szét, egy olyan
varost, ahol a szentség nem nehezedik a varosra, és a torténelmi Orokség

harmonikusan beépul a mindennapokba.

Ephraim Kishon Tel-Avivja viszont ilyen varos, nem a h6sok, nem a halucok, hanem
az atlagemberek varosa, ahol ezek az emberek csaladi, egzisztencialis problémakkal
szembesulnek, nem a varosépitéssel. Kishon még egy kulon, pikans, fiszeres izt is
kdlcsdndz humoreszkjeinek, mert ez a Tel-Aviv néha kisértetiesen emlékeztet
Pestre. A megallapitas kicsit meghokkentd, ugyanakkor tavolrél sem meglepé a pesti
hangulat egy olyan szerzénél, aki a héber irodalomba importalta a kabaréhumort mint
onallé mifajt. Rejt6, Karinthy, Heltai, N6ti Karoly, Nagy Endre nyelvét Ultette at
héberre, s mivel alakjai kdzott gyakran ismerheték fel magyar figurak, igy

humoreszkjeinek stilusa sajatos, magyar-izraeli-kozel-keleti izkavalkad.

16 Gylloldom és szeretem; ,se vele, se nélkile.” Idézet Catullus 85-bdl: ,Odi et amo. Quare id faciam,
fortasse requiris. / Nescio, sed fieri sentio et excrucior.”
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A varosokat emberek tervezik és lakjak, akar Pesten, akar Tel Avivban. Amennyiben
a tel avivi lakok ugy élik életiket, ahogyan egy masik varosban, ez esetben Pesten
tennék, és csak az 6 szemuvegukon keresztul latunk valamit Tel-Avivbol, akkor a
karakterek Kkicsit atalakitott Tel-Aviv-képét kapjuk. Kishon Mehetiink? 7 cimi
humoreszkjében a hazaspar szilveszteri bulira készll Tibiékhez — és csak az
Izraelben €él6 Kishon személye, tobbi humoreszkjének helyszine miatt tudjuk, hogy
nem Budapesten, hanem Tel-Avivban. A feleség olyan &rjitéen lassan készul, mint
egy pesti uriasszony a huszas-harmincas évek kabarétréfaiban. Vagy a tucatnyi
rokon és barat kezén ajandékként keresztlilment, majd a hazasparhoz évek multan
visszakerulé ajandék-bonbonnier Pesten kezdte el korutjat, hogy lzraelbe kerulve, a

magyar koléniat végigjarva Tel-Avivban kdssén ki (Rondé.'8).

Mas humoreszkjeiben Tel-Aviv egyszerlien csak modern varos, amit ez esetben a
zsidd burokracia jelenléte és mikodése tesz atlagossa és elviselhetetlendl
bosszantéva. A Jobbdl is megart a sok!'® egy Kunstetter Job nevdi, térvénytisztels,

hétgyermekes, tehertaxival dolgozo6 polgar viszontagsagait irja le.

Vala valahol Tel-Aviv varosaban egy ember, akinek Kunstetter vala a neve, Kunstetter Job. Ez
az ember feddhetetlen és torvénytiszteld vala, és blngyUlolé.
Hét fiai valanak nekije, és egy tehertaxija. 20

Ezzel a bibliai felutéssel kezd6édik a humoreszk, ami Job kdnyvének parafrazisa. Az
Osi, bibliai torténet modern korba helyezése ez esetben a humor forrasaul szolgal. A
torténet szerint a becsuletes Jobra nagyon buszke a polgarmester is, akit a Satan
rabeszél, hogy Aallitsa prébatétel elé Jobot. A Satan egy teherautdn, jobban mondva
annak tulajdonosan keresztul teszi lehetetlenné, hogy Job tehertaxijaval ki tudjon
allni haza eldl. A teherautd éppen Job kapuja elé parkol le, és mivel nincsen
megfeleld szabaly, hogy nem parkolhat a haz el6tt, a hatésag tehetetlen. A
rendérség tanacsara Joéb kitesz egy parkolni tilos tablat, de a helyzet nem javul, a
hatésag ujfent nem tud mit tenni. Job erre maga all tehertaxijaval a tabla elé — de

mivel addigra elkészul a megfeleld jogszabaly, megbirsagoljak, végul sok hercehurca

7 Kishon, Ephraim (200), Az eszed tokja. Bastei: Budapest, pp. 68-75.
" Im, 75-6

" Im, 124-32

2 |m, p.124.
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utan elvontatjak tehertaxijat. A hivatali elészobazastol kiborult Job el6szdr tdmldcbe
keril, majd meghaborodik. A modern nagyvarosban a Satan képes még a

legjamborabb Jobot is kihozni a béketlirésbdl — sugallja a humoreszk.

Azonban nem a Satan gy6zelmének szinhelyeként, 6rllt nagyvarosként, hanem
baratsagos, lezser, mediterran varosként jelenik meg Tel-Aviv A bécsi valcer cimi
humoreszkben, amelyben Kishon a bécsiek rangkérsagat fricskazza ki. Kishon és
felesége néhany hetes latogatasuk alatt maguk is kdnnyedén hozzaszoknak a
szigoru bécsi etiketthez, olyannyira, hogy az ir6 hazafelé a repulégépen almaban a

legkifogastalanabb protokollal idvozli Ferenc Jozsef csaszart, aki félbeszakitja:

- Ne marhaskod]! — szakitott félbe a csaszar —, szélits Jéskanak!
Lenéztem az ablakon. Messzirdl pislogtak Tel-Aviv-nak, a friss sztékek varosanak baratsagos
fényei. Hazaérkeztiink. >’

Tel-Avivtdl Jeruzsalemig

Kishon humoreszkjeiben nyoma sincs a hagyomanyosnak tekintheté Jeruzsalem-Tel-
Aviv parositasnak. Tel-Aviv Kishon szemében dnmagaban létezik, dnmagaban is
elég erds ahhoz, hogy valamit kifejezzen, és hogy 6nallé szimbdlumkeént tegye azt.
Ugyanez igaz Miriam Neiger-Fleischmann Tel-Aviv képére is, bar teljesen mas
modon. Tel-Avivnak szinte mar meg sem kell jelennie, ahogy szinte Jeruzsalemnek
sem. Nem kell részletezni a varos geografiai, épitészeti, torténelmi, vallasi
jellegzetességeit. Elég csak a nevuket megemliteni, és az olvasé maris képzetek
sorat tudja tarsitani hozzajuk, akkor is, ha nem jartas az irodalomban. Csak ismernie
kell a két varost, ha meégoly kicsit is. A két varos egyditt immar képes arra, hogy
onmagukbdl kilépve, dnmagukon tulemelkedve, némileg hattérbe vonulva csupan
egy utazas leirasanak adjanak keretet. Tel-Aviv és Jeruzsalem mar nem fészerepld,
mert nincs szukséguk arra, hogy fészerepl6k legyenek. Elég sullyal rendelkeznek
ahhoz, hogy csak emlitésik is legitimaljon, és megfelel6 sullyal lasson el barmilyen
témat. Jeruzsalem erre mindig is képes volt, de ugy tlinik, hogy ropke szaz esztend6
alatt a vilagi irodalomban Tel-Aviv is mar eljutott arra a szintre, hogy neve valaminek

a teljességét szimbolizalja.

2 I.m, p. 217.
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Az 1948-ban Révkomaromban szlletett és csecsemdkoratdl lzraelben él6 kolt6,
Miriam Neiger-Fleischmann versében éppen ez a teljesség jelenik meg. Els6
pillantasra ugy tlnik, hogy amint Jeruzsalemet vagy Tel-Avivot metaforaként,
O0sszehasonlitasban szeretné értelmezni, maga sem tud szabadulni a Tel Aviv—
Jeruzsalem ellentéttél. Ezt a viszonyt igy elemzi a magyarul részben Neiger-
Fleischmann sajat forditasban megjelent, Szamiizetés cimi kotetének méltatdja,

Voros Istvan:

Van egy remek ellentétpar, mely a fdntebb mar idézett versben taldlhatd, és amely épp ugy
teremtésnyi létet fog kodzre. Tel-Aviv, Jeruzsalem. llyesmi meég: Moszkva, Pétervar, Varso,
Krakko, és talan a Buda és Pest kettése is. De egyik sem azonos vele. A vers cime: Utazas
Tel-Avivtdl Jeruzsalemig, alkony bealltaval. Tel-Aviv a tenger, a nyitott, az uj, a lapos, a tagas,
a vallastalan, a vidam, a hétkéznapi, a nyugat. Jeruzsalem a hegyvidéki, az 8si, a szaraz, a
vallasos s6t Istennel telitett, az emelkedett, az Gnnepi, a kelet. A két varos foldrajzi értelemben
nincs egymastdl messze. De ott fut kozottlik a Iét egy belsé hatarat jelentd hartya, melyet
sajnos mar atlyukasztott a kozottik épilt orszagut, ahol a vidamat, a tagast, a nyugatot be
lehet hordani a felsé varosba (...). Az aramlas persze kétiranyu. %

A Rpnwy-a nywa nwn'? 21ar-1nn nyroa (Utazas Tel Avivtol Jeruzsalemig, alkony
beélltaval) erre, az izraeli irodalomban mara szinte kozhelyessé valt Tel Aviv-
Jeruzsalem toposzra épit, hogy mar az elsd sor utan tulugorjon rajta. Egyszerre
hagyomanyos és modern ez a kép. Neiger-Fleischmann ,felmegy” Jeruzsalembe,
ahogy a zarandokok, és ezt a jelentésarnyalatot a magyarban is megérzi, ami arra
utal, hogy nem egyszeri utazasrél van szd, hanem a ,felmenni” (Rni7v%7 laalot)
igének ,magasztos felemelkedés” jelentésarnyalatanak fontos szerepe van. Azonban
a hegyek nagysaga és a kolt6 éltal érzékelt szabadulasvagyuk is nyomasztd. A
terhUktél, a torténelem sulyatol szabadulni kivand hegyek képe éles ellentétet alkot
az alkonyi hangulattal, ami a koltészetben altalaban romantikus-nosztalgikus

hangulatot invokal. Itt az ellentét masik polusa a nosztalgia, a viszontlatas vagya.

Utazas Tel Avivtél Jeruzsalemig, alkony T L ru w——.

bealltaval

Elindulok fel a hegyekbe 7v n7yn n'7yn nyam xR
egyre sz(kulé ésvényen. P?T1710 %72 'noR
Arccal a hegyeknek, melyek a hold felé gylrédnek, D270 7X D'UNPNNN DIVZN DNY7 9R
hogy felaldozhassak terhiket. Xwn 07 2MpnR
Minden erejiikkel I¥7 11D .0'¥xnxnn oniR

2 \/6ros, Istvan (2002), ,A két varos”, in: Elet és Irodalom, 2002. majus. 24.

% Neiger-Fleischmann, Miriam (2002), Szamiizetés. Ister: Budapest. p. 11
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szeretnék attorni .y70n 0'912 NI7aan DX Y19YR
sajat sziklas testuk korlatait. N2DNN YNy 7y nann 7ay1 09w n1'R
A gémbolyi hold autém ablakahoz tapad, AINN N1IANIN NXINA NTDY NNITR WnwR
a tlzpiros napot a visszapillanto tikor csipi el, ,0MYUN TN N¥9pIn X'nIR
s ugraltatja az ég lankain. Q7Y 72U NVO'0 NN NZNIDN NNNANNN 'Y 72unR

A nap asitva nyujtézkodik a varos folott,
forr6 szieszta végén.

Az (rben kifeszitett két vilagitd égitest kdzott UTNNN NN NNIXAD AV ninnn 77naR
meguijul .01 nTo5nR
a Teremtés. D' D' 0'9IPY D'YAYX 7w N7 NMyR
Szétvalnak a szinarnyalatok. onimi o'RITR
Sdulytalan, puha, vilagos szinfelh8cskék VKXY ,UX? NIN1Y7 NIYAY? YN NINDYR
siklanak, s hagyjak, hogy O 7R onTn7IR
a slr( sotétség lassan qwUN7 IR 2 onim 7R
ranehezedjék az utra. .0'gnwa xmnkR
Valasztévonal huzodik D'NN NI'NI DR D'WIRR
vilagossag és sotétség kdzott. D'XN D'WINI D'RIR
Emberek lathatok, akik nem latnak. TPF?*FPT.o'xN DI'RR
Lathatdk, akik nem latnak.

Akik nem. *

A vers egyszerre értelmezhetd felmenetelként Jeruzsalembe és kozmikus utazasként
két varos kozott, amelyeknek torténetesen Jeruzsalem és Tel-Aviv a nevik. De nem
is ez szamit, hanem maga az utazas alkonyatkor, amikor a nappal estébe fordul. Ezt
az értelmezést tamasztja ala, hogy ,valasztévonal huzdodik vildgossag és sotétség
kozott”, mivel a vers vilagaban semmi nem indokolja, hogy Tel-Avivot a
vilagossaggal, Jeruzsalemet a soOtétséggel kossuk Ossze. Amennyiben igy
interpretaljuk a verset, elmondhatjuk, hogy az izraeli kolt6 szamara természetessé
valt, hogy milyen varosokban él, milyen varosok kozott utazgat. Az ideoldgia
mellékessé valik, csak egy ropke gondolat kedvéért bukkan fel. Sokkal fontosabbak
az olyan univerzalis kérdések, mint az alkony és a Teremtés viszonya, az utazas

gesztusa, az emberi latas kérdése.

Tel-Aviv nemcsak varosként emelkedett ki imponalé gyorsasaggal, hanem irodalmi
szimbolumként is rendkivul gyors utat jart be. A Jeruzsalem ellentéteként indulo
varos hamar elnyerte sajat alakjat, szimbdlum-értékét, és bar az irodalomban és a
kéztudatban is Ujra és Uujra Jeruzsalem ellentéteként, parjaként jelenik meg,
onmagaban is képes létezni. Ezt latjuk Kishon humoreszkjeiben, és Miriam-Neiger
Fleischmann versében is, legalabbis annak egy lehetséges értelmezése szerint. Tel-

Aviv, a ,Tavasz Dombja” nevéhez és szandékahoz méltéan az irodalomba is ujat

% RowN' MM .t AnN2 0N ,(1992) n'n ,;mwro-1am, p. 24
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hoz: egy Uj, gazdag szimbdlummal gazdagitotta a héber irodalom

szimbolumkeészletét.
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